CAPITULO VIII 


LA SINTESIS TOMISTA 


1. FUENTES DE INSPIRACION. —ha agrupacion en 
un todo organico de las verdades descubiertas por los pensa- 
d ores precedentes supone tan gran-adelanto para la Filosofia 
como la introduccion de nuevos factores. En ambos aspectos 
es digna de admiracion la sintesis realizada por Santo Tcmas 
Aquino, quien no solamente aund armoniosamente los 
conocimientos dispersos y frecuentemente fragmentarios de 
los sabios anteriores, sino que anadio nuevas aportaciones al 
contenido de la Filosofia, mediante un profundo analisis per¬ 
sonal. Su sin tesis aprovecha las doctrinas de griegos, de ara- 
bes y judios, la sabiduria patr istica a cumulada por el Cristia - 
nismo en Oriente y Occiden te^ y, finalmente, las mejores ideas 
de los" escolasticos que le- precedieron . Perfecciono, ademas, 
el metodo dialectico de las escuelas, alabado por unos y con- 
denado por otros, consagrandole al servicio de la verdad. 

El Aquinatense supo dar el ultimo remate a la solucion del 
problema de los universales, proponiendo una teoria que ni 
siquiera desatendia los puntos buenos de sus contraries: la 
teoria del realismo moderado, segun el cual los universales 
estan formalmente en la mente y solo fundamentalmente en 
las cosas. En esta teoria se concilian las doctrinas extremas de 
los nominal istas—los universales son meros nombres—, de los 
conceptualistas—los universales existen unicamente en el en- 
tendimiento—^y de los realistas exagerados—los universales 
existen formalmente en las cosas—. Santo Tomas de Aquino 
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fue el primero en dar a Aristoteles y a su Filosoffa una di- 
reccion verdaderamente cristiana. Su poderoso ingenio supo 
convertir en auxiliar de la fe cristiana la misma Metafisica . 
que solian emplear los filosofos paganos para impugnar la 
doctrina cristiana. Establecio una amplia Filosofia sobre soli- 
dos y profundos cimientos, y con tal amplitud de miras que 
aun hoy dia nos parece un hecho inexplicable. Su modo de 
pensar tiene tal fuerza y segiiridad, que no es dificil de com- 
prender ni siquiera para lbs modernos. Nada disminuye la 
originalidad del Aquinatense ni la gloria de sus predecesores 
el hecho de que Santo Tom.4s construyera su grandiose edificio- 
con los materiales que aquellos le proporcionaron. 

2. EL NUCLEO DE LA PSICOLOGIA TOMISTA.—hos 
meritos de Santo Tomas en el campo general de la Filosofia 
son tambien aplicables al ramo especial de la Psicologia. En 
este respecto, caracteriza su obra el nuevo espiritu con que 
emprende la tarea de analizar la naturaleza del hombre a la 
luz de la doctrina hilemorfica de Aristoteles. Su sentido de 
totalidad le impulsaba a no dejar nada imperfecto o sin aca- 
bar, y a este objetivo dirigib todas las energias de su cuerpo 
y toda las fuerzas de su alma y de su poderosa inteligencia. 
En su Psicologia pueden descubrirse elementos platbnicos al 
lado de las lineas esenciales de origen aristotelico. Y con este 
sentido de imparcialidad tratb tambien de aprovecharse de 
las doctrinas' agustinianas, tan en boga en aquella epoca, y 
consulto las soluciones ofrecidas por comentaristas arabes y 
judios a los diversos problemas. Trabajo siempre con la firme 
conviccibn de que todas las verdades y conocimientos cual- 

quiera que sea su origen, pueden ajustarse armoniosamente 
en el piano de la ciencia. 

Santo Tomas de Aquino considera la cuestibn de la rela- 
cibn entre el cuerpo y el alma como la de mas capital impor¬ 
tance en toda la Psicologia. De hecho, se atribuye mas impor¬ 
tance a esta cuestibn en los escritos del Aquinatense que en 
las obras del Estagirita. Y es que la solucibn de los -raves 
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problemas psicologicos, planteados en los tiempos de Santo 
Tomas, exigian que se diera a esta cuestion una excepcional 
importancia. Aristoteles se habia contentado con constatar 
el hecho manifiesto de la union sustancial entre los dos prin¬ 
ciples basicos de la naturaleza humana. Santo Tomas no se 
contenta con esto, insiste en la necesidad de demostrar el 
hecho. Creemos. que su insistencia en probar este postulado 
central de la Psicologla aristotelica, indica que Santo Tomas 
se acerca mas al caracter de la Psicologla moderna y parece 
entrever sus exigiencias mejor que el mismo Aristoteles. 
Quiza aqul todo dependa unicamente del diverse modo de 
enfocar la cuestion. 

3. LA VERDADERA NATURALEZA DEL HOMBRE.— 
El alma y el cuerpo, o mas propiamente, el alma y un sus- 
trato material son los dos co-pi'incipios de la unidad sustan¬ 
cial ciue es el hombre. Ambos principios se unen precisa- 
mente como materia y forma en el sentido hilemorfico de es- 
tos terminos. Asl, pues, la naturaleza sustancial completa 
no es solo el alma ni solo el cuerpo, sino el synolon o com- 
puesto de entrambos. El hombre es ante todo un ser o una 
sustancia; es, aderaas, una sustancia con una naturaleza de- 
terminada, que puede actuar gracias a muchas y diversas 
facultades: vegetativas, sensitivas y racionales. La naturaleza 
entitativa se presupone a la naturaleza operacional. El hom¬ 
bre es un ser inteligente, porque posee un alma.racional. Y 
como este alma racional es forma sustancial, y la linica forma 
sustancial del compuesto, el hombre es conjuntamente ser 
humano, animal, planta, sustancia corporea y ente. Fijan- 
donos unicamente en el primero y en el ultimo elemento, po- 
demos mas brevemente describir al hombre simplemente como 
ser humano. 

La verdad de la union sustancial entre el cuerpo y el 
alma se puede probar con diversos argumentos; 

1) La misma definicion del alma como forma sustancial 
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y ultimo principio de la vida vegetativa, seusitiva y racional, 
implica que existe relacion esencial entre el alma y el cuer- 
po, y que ambos se necesitan siempre de algun modo para 
realizar las funciones vitales del hombre. 

2) Todos los actos realizados por el hombre: dormir y 
pasear, comer y beber, sentir y percibir, pensar y querer, to- 
dos se atribuyen a un solo supuesto, al propio Yo, lo cual 
manifiesta claramente la misma verdad de la union hilemor- 
fica. 

3) A la misma conclusion se llega considerando la natu- 
raleza fisiologica y psicologica de fenomenos mixtos, tales 
como las sensaciones y las emociones. 

4) Lo mismo prueba el hecho del mutuo influjo entre las 
operaciones superiores e inferiores; por ejemplo, el dominio 
de la mente sobre las actividades corporales y los impedimen- 
tos que pueden oponer las pasiones en el camino de la razon. 

5) Por fin, el miedo a la enfermedad y a todos los males, 
y el horror natural a la muerte solo son explicables admitien- 

do una relacion muy intima entre el alma y la materia del 
hombre. 

Asi como el cuerpo del hombre necesita del alma para ser 
cuerpo humano, asi tambien el alma necesita del cuerpo para 
poseer su natural perfeccion. ’ Solo unidos y trabajando jun¬ 
tos pueden el cuerpo y el alma lograr los fines propios de la 
actividad humana. Es verdad que el alma es superior a la 
materia con la que esta unida, y que su mas elevadas funcio¬ 
nes—que son pensar y querer—son intrinsecamente indepen- 
dientes de cualquier organo corporal, y que el alma humana 
puede sobrevivir a la desintegracion del cuerpo. Con todo, 
tambien es cierto que no hay ninguna operacion del alma por 
elevada o abstracta que sea, en la que el cuerpo no tenga 
alguna participacion. Tanto es asi que, despues de su sepa- 
racion del cuerpo, el alma esta en cierto modo en un estado 

mnatural en el que continuara hasta que vuelva a unirse con 
el cuerpo en la resurreccion final. 
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4. IQIJE ES EL ALMA ?.—Un ser se llama propiamente 
viviente cuarido tiene dentro de si mismo el principio de su 
movimiento if operacion. Ahora bienT el principio ultimo de 
t odos los fenomenos vitales es el alma. Lo cual tiene aplica - 
cion a todos los organismos vivientes: plantas, animales, horS- 
bres. El corazon, el cerebro, los organos sensorr^e^,~€to7 son 
causas proximas mas bien que principios de las funciones 
vitales. Es, pues, el alma aquello por lo que en ultimo termino 
nos movemos y existimos. De donde aparece manifiesto el 
contraste entre el alma como, forma sustancial, y el cuerpo 
como sustrato material de la vida. 

El alma es la vida misma del cuerpo. De otro modo, ten- 
driamos que decir que todos los cuerpos, en cuanto tales, son 
capaces de vida, y por tanto no habria razon para negar que 
toda la materia sea materia viva. Analizando la mutua rela- 
cion de ambos elementos, notaremos que el alma es algo, 
perfectivo—puesto que confiere la vida, micntras que la ma¬ 
teria es algo perfectible—^ya que recibe la vida—. 

5. LOS GRADOS DE VIDA .— Como la vida es el poder 
moverse a si mismo, podemos ordenar los seres vivientes en 
una c omo escala ^ perfec^dn correspondiente a los gradosL 
ascenden tes del auto-movimiento. El criterio, pues, es el di- 
verso grado de inmanencia, el-diverse grado de alejamientO" 
de las condiciones materiales de obrar. El grado inferior en 
esta escala es la vida de las plantas, que es una vida total- 
mente circunscrita por la materia. El grado siguiente es la 
vida de los animales, en la que ya se da alguna separacion de- 
la materia. El ultimo grado es la vida humana, en la que ya 
existe perfecta separacion ‘de la materia, por lo que se refie- 
re a las funciones intelectuales. Consiguientemente, puede 
describirse la vida como un esfuerzo o impulso por superar 
la inercia esencial de la materia. Esta superacion sera tanto 
mas perfecta, cuanto mejor se luche y se venza esa inercia 

universal. 

Los grades de vida se manifiestan de modo actual en las. 
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potencias o propiedades que despliega la materia viviente en 
sus propias operaciones. La vida de la planta se explica en la 
funcion metabolica y en la funcion reproductiva; las poten¬ 
cias mediante las cuales realiza esos objetivos son tres. po- 
tencia nutritiva, potencia de crecimiento y potencia generati- 
va. La vida del animal tiene, ademas, otros fines. El animal 
puede conocer, apetecer y moverse de un lugar a otro, y las 
potencias que ejecutan estas funciohes son los sentidos, los 
apetitos y la facultad locomotiva. Finalmente, la vida huma- 
ultimo grado en la escala de las perfecciones cosmicas— 
anade a la vida vegetativa y a la vida sensitiva las potencias 
..y acciones del conocimiento intelectivo y de la volicion. 

6. EL ORIGEN DE NUESTRO CONOCIMIENTO.--^ 
Jmeas. generales. podemos decir aue el conocimiento es un 
proceso vital en que sujeto y objeto se unen de un ni odo in- 
tencio nal. En sentido metaforico, es un acto de asimilacion; 
en realidad, es un acto de informacion. Recordemos que Aris- 
TOTELEs coniparaba el proceso cognoscitivo a la impresidn de 
un sello en un trozo de cera. El objeto del conocimiento pue¬ 
de ser de dos clases: algun compuesto de materia y forma, 
o alguna forma pura. En ambos'casos, es la forma la que hace 
al objeto ser lo que es. El conocimiento es un acto vital en 
el que la forma se graba o imprime en el ser cognoscitivo, pro- 
'duciendo una especie intencional, sensible o inteligible segun 
la naturaleza del sujeto que la recibe. De todos modos siem- 
prd es una forma intencional, y no la forma natural, la que 
realiza la union del sujeto y del objeto del conocimiento En 
■ el conocimiento sensitivo, la forma intencional se recibe en 
una facultad material, y es de caracter concrete o individual 
ya que solo posee una remocidn parcial de la materia. En el 
■conocimiento intelectivo, la forma intencional se recibe en 
una facultad inmaterial, y es de orden abstracto o universal 
por estar completamente separada de la materia 

El conocimiento de los sentidos se refiere siempre a la. 
-cualidades sensibles o a las notas accidentales de la sustancia 
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corporea. Los objetos sensibles pueden clasificarse de este 
niodo: 

1) Sensibles propios, como los colores, sonidos, olores, sa- 
bores y cualidades tangibles de los cuerpos. 

2) Sensibles comunes, como la extension, la forma o figu- 
ra, la distancia, la medida, el movimiento y los aspectos tern- 
porales de las excitaciones. 

3) Sensibles accidentales, que solo se percibe accidental- 
mente al percibirse directamente el sensible propio. Asi, por 
ejemplo, al percibir directamente como bianco un objeto bian¬ 
co, se percibe tambien indirectamente como hijo de Diares, en 
ciiyo caso el hijo de Diares es un sensible accidental. 

7. LO QUE CONOCEN LOS SENTIDOS,—Como la ma¬ 
teria prima es pura potencia en el orden fisico, asi la facul- 
tal intelectiva es pura potencia en el orden intelectual. Sin 
embargo, ambas cosas se diferencian en que la materia prima 
es potencia pasiva para ser, mientras que la facultad inte¬ 
lectiva es potencia activa para entender. El entendimiento 
posee en si mismo los germenes, por asi decirlo, de los pri- 
meros principios del conocimiento. Pero, al comienzo, esta 
completamente desnudo de ideas, y no puede haber en el nin- 
gun conocimiento que no haya estado antes, de algun modo, 
en los sentidos. De donde se infiere que el conocimiento de los 
sentidos tiene una importancia capital para el desarrollo de 
nuestra vida intelectiva. 

La sensacion es un acto por el que el objeto sensible pro¬ 
duce una modificacion especial en la facultad sensitiva. Los 
« xxie t e pasivos, lo cual quiere decir que 

tienen que ser informados por algun excitante. Pero son tam¬ 
bien aotivos, puesto que reaccionan vitalmente al contacto 
con los objetos. La sensacion, en general, es la operacion pro- 
pia de toda potencia cognoscitivo-sensitiva; en sentido espe¬ 
cial, suele emplearse esta palabra para designar la operacion 
propia de Ics sentidos externos. Como acabamos de indicar, 
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la sensacion tiene dos aspectos: el aspecto de pasividad, que 
se refiere a la recepcion de las especies sensibles impresas 
por los sentidos externos, y el aspecto de reaccion o actividad, 
que hace referenda al acto consiguiente a la informacion de 
la especie sensible. 

^Cual es la naturaleza de la pasividad del organo senso¬ 
rial ante el objeto? Es una modificacion especial, que ni es 
completamente material ni del todo inmaterial. No es com- 
pletamente material porque consiste en la impresion de una 
forma intencional, esto es, de una forma separada de la ma~ 
teria. No es del todo inmaterial, porque las especies sensi¬ 
bles, impresas en el organo sensorial, se reciben en una po- 
tencia material y estan limitadas por la contingencia de la 
materia. En conformidad con esto, debemos decir que las es¬ 
pecies sensibles no son ,entidades sustanciales, sino movi- 
mientos o acciones vitales. El conocimiento es algo vital, y 
por su separacion de la materia, es tambien algo inmanente. 
La accion del objeto, en cuanto actuando sobre los sen¬ 
tidos y la accion de los sentidos, en cuanto respuesta o reaccion 
a la accion del objeto, son realmente una misma operacion.. 
0 sea, mas brevemente r el objeto sensible en acto es identico* 
al sentido en acto. 

La especie sensible es el factor detenninante del conoci- 
niiento sensitive^ y, al actuar sobre los sentidos, hace Que 
estos perciban sus propios objetos. La especie sensible no es 
el objeto en miniatura, ni es algo que conozcamos primero y 
que nos sirva despues de medio para conocer el objeto. Es, 
simplemente, el medio vital de comunicacidn del objeto con ef 
sujeto, un medio que actua haciendo las veces del objeto, y 
que habilita al sujeto cognoscente para unirse intencional- 
mente con el objeto de su conocimiento. Se llama eidos o 
species porque por su mediacidn, el objeto esta presente de 

expresion sin impre- 
Sion, SI puede suceder lo contrario. Asi, en los sentidos ex- 

ternos y en el sentido comiin se da especie impresa sin espe¬ 
cie expresa. Con esto quiere significarse que, en diclios senti- 
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dos, basta el excitante y la especie impresa para la accion 
cognoscitiva, ya que el objeto esta actualmente presente a los 
organos sensoriales. En cambio, en los sentidos representati¬ 
ves—como son la imaginacion, la memoria y la vis aestimati- 
v(i —se da tambien la especie expresa sensible, llamada tam- 
bien fantasma. De estos fantasmas es de donde adquiere sus 
ideas el entendiniiento. 

Es obvio, por tanto, que en la economia tomista del cono- 
ciiniento intervienen muy diversos sentidos. Asi: 

1) Para percibir los objetos sensibles actualmente presen- 
tes hay cinco sentidos externos y el sentido comun (que es 
la raiz y el fimdamento de toda percepcion sensible). 

2) A percibir lo pasado- en cuanto tal se ordena la me¬ 
moria. 

3) Finalmente, la vis aestimativa o cogitativa sirve para 
percibir la significacidn biologica o el valor instintivo de los 
objetos sensibles. 

La funcion propia de los sentidos representatives es la 

de preparar el- contenido sensorial altamente sintetizado, que 

Santo Tomas llama (siguiendo a Aristoteles) fantasma, y 

que es un producto del conocimiento sensitive a las puertas 

mismas del entendimiento. 

* 

8. ORIGEN DE NUESTRAS IDEAS.—Yesimos ahora 
como nos elevamos del conocimiento propio de los sentidos 
al conocimiento intelectivo, El problema se refiere a como se 
puede pasar de lo particular a lo universal, de lo concrete a 
lo abstracto, de lo material a lo inmaterial. Santo Tomas em- 
pieza poniendo los fundamentos de la solucidn y recordando 
la distincidn aristotelica entre la potencia que “hace todas 
las cosas” inteligibles, y la potencia que “se hace todas las co^ 
sas” inteligibles. Aquella es el entendimiento agente; esta 
el entendimiento. posible. Son facultades realmente distintas. 
El' objeto representado en los sentidos y en el fantasma es 
algo realmente concrete y contingente. Pero, debajo de los 
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accidentes exteriores que ]e encierran dentro de los limites 
de lugar y tiempo, se contiene una esencia inmutable, univer¬ 
sal y necesaria. El entendimiento agente abstrae o separa lo 
que en el objeto hay de universal y necesario de lo que hay 
de concreto y contingente, haciendo que la naturaleza quede 
desnuda y despojada de todos los accidentes sensibles. Y esto 
lo realiza el entendimiento agente gracias al poder abstractive 
de su luz, que transforma lo que era solo inteligible en poten- 
^ cia en el fantasma, en algo actualmente inteligible. 

De este modo se forma la especie impresa inteligible, cuya 
funcion propia es actuar sobre el entendimiento posible, para 
que forme una especie inteligible que sea la imagen mental 
del objeto. La idea asi concebida dentro del entendimiento 
posible tiene un doble aspecto: entitativamente considerada, 
es un accidente del alma; en el orden intencional, es una 
imagen que obra como medio de union intencional entre el 
sujeto y el objeto en el acto de la inteleccion. Por tanto, lo 
que primeramente conoce el entendimiento es la cosa misma 
Afiimar que la idea es lo primero que se conoce o aquello en 
que nosotros conocemos, seria abrir de par en par las puertas 
al subjetivismo y a los errores idealist as que de el se derivan 

NO otatante, ,a formacion de la idea no Impllca la Ts": 
cucion de la verdad perfecta de la realidad, ya que la verdad 
perfecta se encuentra solamente en el acto del juicio En los 
sentidps y en la .simple aprehension del entendimiento solo 
puede admitirse una verdad en estado embrionario y parcial 
mente formada. Este conocimiento es una mera preparacion 
para la enunciacion perfecta de la verdad, la cual se obtiene 
cuando juzgamos o razonamos acerca de las cosas. Por parte 
del entendimiento, el movimiento hacia la verdad .. i 
a la tendencia natural a responder a la luz de la -a 

sig^La'eSn 

e. nocloo ae loao. noLos^ — 
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9, EL OR DEN DEL CONOCIMIENTO HUMANO,—L^. 
primera nocion percibida por el entendimiento humano es la 
idea de ser: una idea confusa, no la idea clara del ente que 
describe la Metafisica. Quiza fuera mejor decir que es la idea 
de algo, mas bien que la idea del ente. Solo despues de una 
larga experiencia en el uso de sus ideas, y reflexionando so- 
bre sus propios actos, llega el entendimiento al conocimiento 
de si mismo. Nuestro conocimiento empieza por el aspecto mas 
inmediato y tangible de la realidad, por el mundo de los sen- 
tidos. De este modo ya podemos formarnos la primera idea 
vaga e indefinida del ser. Y siendo este el orden natural de 
nuestro conocimiento, es manifiesto que Dios no puede ser la 
primera cosa que nosotros conocemos, como afirman los onto- 
logistas. 

t 

Nuestra primera idea del ser es simplemente una abstrac- 
cidn de la experiencia sensitiva, y, en cuanto tal, existe solo 
en la mente. Por otra parte, Dios es el ser primero y supremo 
entre todas las realidades objetivas. Cuando decimos que todo 
lo veinos y juzgamos en Dios, queremos significar que lo com- 
prendemos todo con la luz del entendimiento que El nos ha con- 
cedido. Como en la vision corporal no es necesario que veamos 
la sustancia del sol que nos ilumina, asi en la vision intelec- 
tiva no es necesario ver la sustancia del mismo Dios. 

10. LA VIDA DEL DESEO Y DE LA ACCION.—Todos 
los deseos del hombre'estan de algun modo asociados a los 
bienes o males antes conocidos. El hombre conviene con los 
animales en tener apetito sensitivo. Y este apetito da origen 
a las pasiones, que pueden ser de dos clases: 

a) Pasiones concupiscibles, cuyo objetivo son los bienes 
materiales que se quiere poseer (amor, deseo, gozo), o los ma¬ 
les materiales que se quiere evitar (odio, aversion, tristeza). 

b) Pasiones irascibles, que se refieren a bienes materia¬ 
les dificiles de alcanzar (esperanza y desesperacion) o a males 
materiales dificiles de superar (audacia, temor, ira). 

Lo que los psicologos modernos llaman “sentimientos" y 







S6 Si77tests totnista 


“emociones”, son actos especiales del apetito sensith o piove- 
nicntes de causas biologicas. 

En sentido amplio, la pasion es cualquier cambio o tians- 
mutacidn. En sentido propio, la pasion implica el paso de 
un estado de ser mas perfecto a otro estado menos perfecto. 
For consiguiente, las pasiones que se refieren a algun mal 
—como son el odio, la aversion y la tristeza—, son mas pro- 
piamente pasiones que los actos que se refieren al bien el 
amor, el deseo y el gozo—. El alma humana no admits pro- 
piamente estados contraries, porque su misma naturaleza es 
inmaterial; pero puede pasar de un estado mas perfecto a 
otro menos perfecto—v. gr., del amor al odio—, y gracias a 
su mtima union con el cuerpo. 

Toda pasion lleva consigo alguna transmutacion corporal. 
El hombre—sujeto de la pasion—es un compuesto de materia 
y forma; por eso la pasion implica en su misma estructura 
un doble elemento: material y formal. Es, a la vez, un feno- 
meno fisiologico y psicoldgico; el factor somatico representa 
el aspects material de la pasion; el factor psiquico representa 
su aspecto formal. Pero ambos factores son necesarios para 
explicar el movimiento apetitivo. De la pasiones de la volun- 
tad solo puede h'ablarse impropia y analogicamente, ya que 
los actos de la voluntad no contienen ningun elemento ma¬ 
terial en su esencia. 

Inmediatamente unida al apetito sensitivo, y obedeciendo 
sus mandates, esta la facultad locomotiva, de la que gozan 
igualmente el hombre y el animal. De uno o de otro modo, 
el comportamiento externo inanifiesta siempre algiin modelo 
determmado y en el estan implicadas todas las potencias ani- 
males. Asf, por ejemplo, el conocimiento del peligro produce 
el miedo, y el miedo a su vez mueve a la huida. La facultad 
cognoscitiva nos pone en conocimiento de la situacion el 
apetito sensitivo da las ordenes convenientes, y la facultad 
locomotiva ejecuta los movimientos externos. El animal no’ 
ticne otra alternatlva que la de obedecer ciegamente a las 
exigencas del apet.to sensitivo. Practicamente, tambien el 
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hombre se guia muchas veces por la corriente de sus emocio- 
nes y sentimientos. Pero el movimiento de sus nervios, muscu- 
los y tendones tiene un sello especial, que falta totalmente en 
los animales. En el hombre las manos, los pies y la lengua 
son la base de actos y habilidades especiales, que el animal 
bruto no puede de ningun modo alcanzar. 

El objeto propio de la voluntad es el bien conocido por el 
entendimiento. El bien es el fin inmediato de todo movimien¬ 
to apetitivo. El mal solo puede intervenir indirectamente, 
como algo que se cree bueno, o como medio para llegar o 
disfrutar de algiin bien. Por consiguiente, el bien es objeto 
del apetito, como la verdad es objeto del entendimiento. El 
conocimiento precede a los actos del apetito y determina su 
naturaleza, sirviendo de.movil de conducta. El bien de la • 
voluntad puede ser: bien universal, que agota el concepto 
intelectual del bien; y bien particular, que es siempre un 
bien limitado. Asi como el entendimiento no puede rehusar el 
asentimiento a la evidencia de los primeros principios, asi la 
voluntad se ve obligada a querer el bien universal, cuando 
esta presente. Es posible la eleccion cuando se trata de bienes 
particulares, asi como es posible la diversidad de opiniones 
respecto de las conclusiones derivadas de los primeros prin¬ 
cipios. 

Cuando el entendimiento presenta a. la voluntad algun 
bien particular, lo presenta de tal forma que deja en libertad 
a la voluntad para escogerlo o rechazarlo, ya que es algo que 
no llena del todo la razon del bien. Por consiguiente, el fun- 
damento de la libertad .debe buscarse en el caracter propio del 
conocimiento intelectual. El liberum arbitrium pertenece al 
mismo tiempo al entendimiento y a la voluntad. Despues de 
comparar estas dos potencias, concluye Santo Tomas que, abso- 
lutamente hablando, el entendimiento es superior a la volun¬ 
tad ; pero que, en ciertas circunstancias, el objeto de la volun¬ 
tad puede ser mas perfecto que el del entendimiento, y asi, re- 
lativamente, puede la voluntad ser mas perfecta que el mismo 
entendimiento, Bajo este punto de vista, la voluntad al amar a 
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Dios es mas perfecta que el entendimiento al conocer las cosas 
corporales. 


11. EL PERFECCIONAMIENTO DE NUESTRAS PO- 

% 

TENCIAS .—Las multiples facultades del hombre, y especial- 
mente sus potencias intelectuales, son conio semillas que de- 
ben dar con el ejercicio sus propias flores y sus propios frutos. 
El ejercicio es el sendero que conduce a la perfeccion, y cuan- 
do se realiza debidamente, da como resultado el funcionamien- 
to facil y placentero de las correspondientes facultades. Estos 
caracteres son propios del habito, que segun la doctrina tomis¬ 
ta, es una verdadera perfeccion del entendimiento y de la 
voluntad. Las potencias inferiores del hombre tambien pue- 
den admitir diversos habitos, acostumbrarse a obrar segun 
ciertos modos; pero esto se debe a la influencia y al control 
del entendimiento y de la voluntad. El habito es la actuacion 
o el desarrollo de la potencia, es algo intermedio entre la 
potencia de obrar y la operacion actual. 


En su sentido mas propio, el habito es siempre de caracter 
operative. El llamado ‘‘habito entitativo” no es mas que la 
disposicion que afecta a la sustancia de una cosa-como la 
salad o la belleza del cuerpo-, mas bien que a las potencias 
o acultades. El habito puede debilitarse o robustecerse: 

a) For sus propios actos. 

b) For los actos de otros habitos.- 

El unico habito que nunca puede desfallecer es el rie inc 
pnmeros prmcipios. Desde el punto de vista psicoloeico 

niente- a la naturaleza ^ 

moral, habito bueno es el que condncp^ i 

ultimo, y habito malo el que le aparta def ^ 

^ ^ io apaita del mismo fin. 


una persona, es colocarle en la cuspide 

perfeccion cosmica; equivale a decir nue el b 

uecii que el hombre es la m 
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excelentc entre todas las creaturas corporales. Radica la ra- 
z6n de esta excelencia en que el hombre posee el entendi- 
miento, facultad que puede penetrar en lo mas intimo de las 
cosas; y posee la voluntad, que puede dirigir sus acciones 
hacia la meta de la felicidad humana. El hombre, por asi de- 
cirlo, puede llevarse a si mismo en su propia rnano, cosa que- 
no puede hacer ninguna otra creatura. Ei hombre es dueno 
de sus propios actos, y puede modelar sus habitos, encauzan- 
dolos hacia destinos eternos. Como verdadera persona, es una 
sustancia, un ser autonomo, indiviso en si mismo y dividido 
0 separado de todas las demas cosas: es un individuo, un 
pensador, un hacedor. . ' 

El hombre, en cuanto persona, es una sustancia completa, 
capaz de subsistir por si mismo y en si mismo, separado del 
resto de la creacion, responsable de su propia conducta. Es 
una entidad incomunicable e incapaz de ser asumida por otro 
ser, un supuesto perteneciente. al orden de la razon, de la li- 
bertad y del espiritu, con unas leyes fundamentales en su 
alma y una declaracion de independencia en sus labios. Nin¬ 
guna otra creatura del mundo visible puede presentar se- 
mejantes notas o caracteres. 

13. EL ESPIRITU HUMANO .—El alma humana es in- 

material. De esto se deduce su simplicidad esencial; es decir,. 

% 

que no tiene partes entitativas ni cuantitativas. Es, ademas,. 
forma sustancial del cuerpo, y esta preserite en todo el cuerpo 
y en cada una de sus partes. Los sentidos externos manifies- 
tan claramente su operacion en los organos materiales desig- 
nados por la naturaleza para realizar • ciertas funciones espe- 
ciales. 

Todas las facultades del hombre radican en el alma coma 
en su principio, pero solo el entendimiento y la voluntad es- 
tan en el alma como en su propio e inmediato sujeto. Para 
probar, pues, que el alma es inextensa e inmaterial, bastard 
demostrar la naturaleza incorporea del entendimiento huma- 
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no. Y esto puede deniostrarse basandose en ciertos hechos irre- 
futables: 


1) El entendimlento puede conocer todos los caierpos y, 
por consiguiente, el mismo no puede ser ningiin cuerpo. 

2) El entendimiento puede reflectir sobre si mismo y, 
por tanto, no puede ser extenso. 

3) La accion del entendimiento puede referirse a obje- 
tos universales e incorruptibles. 


A pesar de su naturaleza inmaterial, 6l entendimento hu- 
Tnano depende, en cuanto a su objeto, de los datos de los sen- 
tidos. La fatiga intelectual se explica porque el entendi- 
miento^ depende de las potencias sensitivas, y estas tienen su 
punto determinado de saturacion. Santo Tomas defiende vigo- 
rosamente la correlacion esencial entre el entendimiento y los 
sentidos. Y este punto es una de las bases de su Psicologia: 

1) Porque niega la doctrina idealista de que el entendi¬ 
miento es independiente, aun objetivamente, de los sentidos. 

2) Porque niega la doctrina materialista de que el enten¬ 
dimiento esta determinado subjetivamente por el caracter de 
los procesos organicos. 

3) ^ Porque atribuye finalidad y significacion completas al 
analisis empirico de los fenomenos conscientes, defendiendo 
la conexion esencial entre el espiritu y la materia. 


Siendo el alma humana inmaterial, siguese que es tambien 
mmortal. Santo Tomas arguye del raodo siguiente: el com- 
puesto puede corromperse por separacion de la materia y de 
la forma; • la forma solo puede corromperse si depende de la 
materia en cuanto a su ser o existencia.. Ahora bien- el alma 
humana no es corruptible directamente como el compuesto ni 
lo es indrrectameme como las formas que dependen esencial 
mente de la materia. Adcmas, el alma humana se perSna 

rhai c™“n leSrarrr 

toda idea que adqulrimos y cualquier acto bLrque'r 
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inos nos eleva sobre el nivel material e instintivo de la vida y 
libera nucstra alma de los accidentes de los sentidos. En reali- 
(jad, nuestro pensamiento y nuestra volicion evidencian una 
verdad absoluta y un bien absolute, hacia los cuales tendemos 
y de los cuales solo podremos gozar debidamente en una eter- 
nidad de conocimiento y de amor. 

De que el alma es inmaterial se sigue tambien que debe 
ser creada, ya que lo inmaterial no puede provenir de la po- 
tencia de la materia. 

Ademas, el alma humana no puede provenir de la division 
de otra alma, ni por emanacidn de la sustancia divina. Con- 
siguientemente, tiene que ser creada o producida de la nada. 

Y como estd destinada a unirse con la materia, no preexiste 
antes de su union con el cuerpo (como creian los platonicos), 
y en la vida futura conserva la exigencia natural a reunirse 
con la materia. 

14. EL RECURSO A LA EXPERIENCIA.—La exposi- 
cion precedente manifiesta que la Psicologia tomista esta 
ciertamente basada, en cuanto a todos sus dates iniciales, en 
la experiencia. La doctrina central de la union sustancial en- 
tre el cuerpo y el alma del hdmbre se prueba por diversos 
hechos de experiencia, hechos que. pueden ser verificados en 
la vida cotidiana de todos los hombres. La union biologica de 
todas las actividades humanas, desde las formas infimas de la 
•Vida vegetativa hasta los supremos modes de la razon, es 
tambien una prueba evidente de la union sustancial entre la 
materia y la forma del hombre. Mas aun, por el analisis de lo • 
que pasa en la conciencia humana, podemos llegar a conocer 
la verdadera naturaleza de nuestras ideas. Y del caracter uni¬ 
versal y necesario de nuestras ideas, podemos deducir la na¬ 
turaleza inmaterial del entendimiento y del sujeto en que ra- 
dica, es decir del alma humana. Esto, a su vez, nos lleva a 
la conclusion de la inmortalidad del. alma, como fin o meta 
de su existencia, y a su origen o procedencia inmediata de 
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Iss manos del Creador. He acjui una Psicologia empirica, en 

g 1 inejor sentido de la palabra, una Psicologia que sigue estric- 

tamente la formula segun la cual las operaciones de una cosa 

nos sirven de camino para llegar a conocer su verdadera na- 

turaleza. Gracias a este principio, se ban establecido legltima- 

mente, segun el metodo inductivo, todas las conclusiones ge- 

nerales, tanto en el piano cientifico como en el propiamente 
filosofico. 


15. DISTINCION ENTRE FILOSOFIA Y REV EL A- 
CION. Antes de terminal’ este capitulo, queremos recordar 
de nuevo la gran contribucion de Santo TomAs de Aquino al 
desarrollo del conocimiento, al determinar con precision las 
relaciones existentes entre la fe y la razdn. En cierto sentido, 
este problema afecta tambien a la Psicologia, en cuanto su- 
pone una justa valorizacion del entendimiento y de su capa- 
cidad para resolver las grandes cuestiones de la vida y del 
ser, de lo natural y de lo sobrenatural. Conceder demasiado 
valor a la razdn humana,' seria caer en el error de los racio- 
nahstas; conoederle demasiado poco seria ihcurrir en los 
errores de los falsos misticos. Santo Tomas realize su obra 

nn y transformando 

lo que habia sido antes descubierto. 

Hay algunas verdades que pertenecen exclusivamente a 
la fe, como el misterio de la Santteima Trinidad. Hay otraa 
que pertenecen solamente a la razdn. como el hecho de oue 
el hombre se distingue realmente de-los ^ 

Flnalmente, hay otras verdades que pertenecen“^^^^^^^^^ 
la fe y a la razon, como es la existencia de Dios km J ^ 
hay que notar una diferencia: que la fe consider^? 
a la luz de la divina revelacidn, mientras oue la 
considera a la luz de la evidencia objetiva Asi ■? i 
mo hecho podemos tener dos formas disHMard"^ 
miento, que se llama Teologia y Pilosotla. Pero ambrr 
mas de conocimiento estan objetivamente en comptoa v 
lua armonia, ya que el amor de los misterios”e^J,adosT 
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la revelacion es asimismo autor de los primeros principios 
del conocimiento racional. 

Ademas, la fe fortifica y completa la razon, ampliando sus 
horizontes e indicando al propio tiempo los limites del pen- 
saiiiiento humane, comenzando (por asi decirlo) donde la ra¬ 
zon termina. Por otra parte, la razon ayuda a la fe, propo- 
niendo los motivos de credibilidad, suministrando analogias 
convenientes para la mejor expresion de las verdades sobre- 
naturales y resolviendo las objecciones de los infieles en con¬ 
tra del deposito de la divina revelacion. 

Esta doctrina existia ya en realidad desde los primeros 
tiempos del Cristianismo, pero fue en los escritos del Aquina- 
tense donde mejor cristalizo, adquiriendo una nueva forma 
que habia de ser definitiva. Aristoteles distinguio de un 
modo decisive la Filosofia de la supersticion, mostrando al 
inismo tiempo la continuidad basica de toda la experiencia 
humana con las observaciones y reflexiones de la metafisica. 
De modo analogo, distinguio el Aquinatense la Sabiduria Hu¬ 
mana de la Sabiduria Divina, manifestando la continuidad 
basica de la Filosofia y de la Teologia con el contenido total 
del conocimiento humano. 








